Tatiana KWIATKOWSKA, Margarita NADEL-CZERWINSKA 0 2006

SEMANTYKA PRZESTRZENI GOR W POLSKIEJ BAJCE

Zaroéwno dla kontekstu semantycznego polskiej bajki, jak i dla bajek innych stowianskich
tradycji szczegolnie znaczaca jest przestrzen gor. W tekstach bajek i wyobrazeniach danego
narodu jest ona zwiazana takze z przestrzeniq lasu. Obie te przestrzenie to przestrzenie wrogie
cztowiekowi i dlatego otoczone magia tajemniczosci. Wiaza si¢ z nimi réwniez ré6znego typu
strachy, legendy i przesady, zywe w pamigci narodu takze dzis.

W niniejszym szkicu proponujemy przyjrze¢ si¢ przede wszystkim watkom o gorach
charakterystycznym dla tradycji naszego $laskiego folkloru [,,W skarbnikowym krolestwie.
Basnie i podania $laskie” 1990], a wérod nich bajce o Sobotniej Gérze’, w opracowaniu
literackim Romana Zmorskiego, ,.kopalnianym” legendom o skarbniku i figlach diabla, w
opracowaniu Jana Baranowicza i Gustawa Morcinka, a takze innym motywom, obecnym w
srodowisku goérniczym w opracowaniu Kornelii Dobkiewiczowej i innych pisarzy.

We wszystkich tych bajkach i legendach gora i gory, do ktérych odnosza si¢ rowniez
wzniesienia, sa zlokalizowane przestrzennie. Takimi znaczacymi motywami w S$laskich
bajkach i legendach sa na przyktad:

miejsce, gdzie znajdujq sie gory (pohudnie Polski; Slgsk; Tatry — jako pogranicze z
Czechami i Slowacja; $laskie zaglebie, gdzie wydobywa sig potrzebne surowce — od rudy
zelaza po zloto, srebro, krysztat, kamienie szlachetne);

miejsce wokot gor (zielone doliny, pola uprawne, miejsca gdzie pasie si¢ bydlo, a takze
drogi i $ciezki, prowadzace w gory);

miejsce w samych gorach — jako czesci (na przyklad grzbiet gorski, szczyt gory, wqwoz ,
Jjaskinia, skatly, kamien, a takze las, drzewo, rzeka, jezioro, Zrodio, czasem rowniez bloto) albo
jako podziemia we wnetrzu gory (kopalnie, kamieniolomy, kopalnie cennych surowcow oraz:
Jjaskinia, gorska szczelina);

W tym aspekcie folklor Slaska przypomina opowiadania mityczne, znane kiedy$ w
kopalniach Uralu i zachowane w zapiskach i opracowaniu P. Bazowa [baxoB 1943]. W
pewnym stopniu sg one réwniez bliskie tekstom bajek i legend, zapisanych w tych regionach
Francji, Anglii i Niemiec, gdzie w wigkszo$ci miescily si¢ kopalnie.

Jednak te kategorialne parametry mitycznej przestrzeni, charakterystyczne dla legend i
bajek Slaska, sa uniwersalne dla tekstow folklorystycznych i wyobrazen narodowych dlatego,
ze sa znaczace dla wszystkich kultur narodéw Europy, a nie tylko dla kultury stowianskie;j.

Warto tutaj podkresli¢ fakt, ze opisanie gdr w $laskim folklorze jest charakterystyczne dla
calej europejskiej kultury. Dlatego tez i jako realna i jako mityczna przestrzen gor jest
opisywana w badanych przez nas tekstach bajek poludniowej Polski za pomoca okre§lonego
charakterystycznego zestawu znaczacych cech, ktore postaramy sig tutaj wskazac.

Jednym z nich jest wyposazenie (cztowieka) na droge w gory, droga w gory, podejscie,
zdobycie szczytu, a nastepnie zejscie z gory 1 powrot do domu (jako powrot z gory lub z gor): A
Jjest na owej gorze pokus i strachow niemalo, tak ze nikt jeszcze, jak ona stoi, do wierzchu
dojs¢ nie potrafil. Chcieli z was ktory szczescia poprobowaé - niechajze pojdzie przyniesc
stamtqd wody, a matka wasza zZywa znow bedzie. Droga do gory za poludniem stonca.
[,,Basnie i podania §laskie”, 1990: 59]

W podobny sposob, etapami jest opisywany proces zejscia pod ziemie (przez dziure lub
przez wejscie do glebokiej jaskini), a takze wejscie lub zejscie do kopalni, zejscie lub upadek w
glebokq szczeling. Znaczaca jest takze jedyna mozliwa droga powrotu stamtqd — do $wiata
ludzi, do $wiata zywych, jakby powrdt z innego swiata, ze strasznego, niebezpiecznego dla
czlowieka swiata umartych.

% Sobotnia Goéra, Sobotka — masyw gorski niedaleko Swidnicy na Dolnym Slasku. We wczesnym
Sredniowieczu byla to gora zamieszkana przez Slgzan, polskie plemig.
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Wiasnie dlatego w gory, a szczegodlnie na tajemnicza magiczna gore, ktorej wyobrazenia
ludowe przypisuja magiczne czary, zdecyduje si¢ wybrac tylko ten, ...ktory chcial narazi¢
wlasnego zywota..., 1 dlatego ...w tej podrozy trzeba nie lada odwagi... [,,Basnie i podania
$laskie”, 1990: 59].

Poniewaz objgtos¢ niniejszego tekstu nie pozwala szczegdélowo przeanalizowaé wszystkich
tekstow §laskich zwiazanych z mitycznga ludowa semantyka gor i géry, wchodzacych do
zbioru, ktory wykorzystujemy w analizie, dalej beda przedstawione tylko najbardziej
charakterystyczne dla naszego folkloru fragmenty watkow, obecnych w tekstach,
opracowanych literacko. Warto w tym miejscu rowniez podkresli¢, ze to co najbardziej
charakterystyczne dla §laskiego folkloru bajki oznacza rowniez to, co najbardziej typowe —
zarowno dla danej tradycji kulturowej przedgérza Tatr, jak i dla tradycji folkloru
europejskiego w ogole.

Analizujac teksty polskiej bajki, w ktorych obecna jest tematyka gor (przede wszystkim
polskich Tatr), a takze przedgorza (jak 1 poprzedzajacych polskie masywy gorskie
urodzajnych dolin) musimy pamigta¢ o tym, iz mamy do czynienia z tekstami, ktore przeszty
okreslone literackie opracowanie. Tym samym mamy do czynienia z tekstami, ktore w
niematym stopniu utracily cechy swojej pierwotnej folkorystyczno$ci na koszt nabytej
literackosci.

Przy opracowaniu literackim tekstu folklorystycznego, jak wiadomo® traci on jesli chodzi o
jezykowe s$rodki wyrazu — leksyke, epitety, metafory, frazeologig, specyficzne przejawy
miejscowego dialektu. Opracowany literacko tekst bajki ludowej traci tez zwykle czesé
szczegolow, znaczacych w kontekscie tradycji folkloru, zaréwno realistycznie obyczajowych,
jak 1 naiwnie mitologicznych. Tekst traci takze dlatego, ze autorzy literackiej interpretacji
watku nie nadajg takim szczegétom naleznego znaczenia, czgsto ich nawet w tekstach nie
zauwazajac.

Jednakze w naszym szkicu mozemy oprze¢ sig na tekstach bajek literacko opracowanych,
poniewaz w naszej analizie wyodrgbniamy i opisujemy to co typowe dla stowianskich
ludowych tradycji, a takze szeroko znane takze dla europejskiego nie stowianskiego folkloru.
Dlatego tez tekstologiczna analiza utwordw, przedstawiajacych soba literacka interpretacje
ludowych watkéw bajkowych nie bytby mozliwy bez paraleli poréwnawczych zaré6wno
rodzimej jak i ogdlnoeuropejskiej mentalnosci w ich mityczno-poetyckiej archaice. 1 takie
wlasnie podejscie pozwala wydzieli¢ w naszych tekstach bajek opracowanych przez pisarzy
to, co rzeczywiscie posiada cechy folklorystyczne, odrzucajac w miar¢ mozliwos$ci to,co jest
jedynie fikcja literacka, ktéra komentuje i dopetnia to co pierwotne.

Spojrzmy jaka jest w polskiej bajce folklorystycznej wspomniana juz droga na gore, droga
w gory, droga straszna, nieprzewidywalna i niebezpieczna dla bohatera: Szed! jeden dzien,
drugi, trzeci dzien; przez trzy rzeki sie przeprawil, przez trzy wielkie bory, na trzeci dzien o
zachodzie stonca stanqt pod Sobotniq Gorg... [,,Basnie i podania §laskie”, 1990: 59].

Zwr6émy uwage na to, ze kazde dziatanie bohatera i1 kazdego znaczacego pogranicza w
bajce jest trzykrotne. Wtasnie takie bajkowe pogranicze jest dla bohatera (mtodzienca,
rzadziej dziewczyny) przeszkoda na drodze do celu. Pierwsza przeszkodg nalezy pokonac za
wszelka ceng, azeby druga (cel mitycznej podrozy ku gorze) pomyslnie osiagnac.

Mtodszy syn lub mlodszy brat idzie zgodnie z kierunkiem #rzy dni (w oryginalnych
tekstach folklorystycznych czgsto podkresla sig, ze i trzy noce).

Poniewaz noc w wyobrazeniach ludowych jest przedstawiona jako ogromna, straszna
niewiadoma nieprzenikniona przestrzen, dlatego tez w tek$cie, ktory analizujemy, noc (a
doktadnie trzy noce) sa zamienione przez trzy bory (lub trzy ciemne niedostepne lasy). Dla
mentalnos$ci stowianskiej charakterystyczne jest wyobrazenie o ciemnym borze lub ciemnym

3 Patrz np. w przedmowie braci Grimm do wydania tekstow bajek niemieckich [Grimm: 1819; 1837;
1840; 1843; 1850; 1857. — Briide Grimm, 1997: 11-14, 15-27]. A takze: [Hanenns, 1992: 470-479.]
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lesie, przy czym pierwszy wariant leksykalny — bor - wydaje si¢ bardziej intensywny ze
wzgledu na swoje ciemne zabarwienie — w jego niemoznosci przejscia, w braku sciezek (tam
nie stqpala noga czlowieka i tylko grasuje okrutny zwierz) 1 dlatego tez w jego
niebezpieczenstwa dla czlowieka, ktory si¢ w nim pograza (odwaznego bohatera bajki lub
legendy).

I w mitycznej bajkowej rownosci noc ciemna=ciemny bor obserwujemy swego rodzaju
semantyczng binarno$¢ mitogenu bajkowy czas: czas ten, tym samym jakby posiada kategorig
czasu i jednocze$nie kategori¢ przestrzeni. W pierwszym przypadku noc=czas doby jawi sig
archaicznej $wiadomosci naszych przodkéw jako przestrzen drogi bohatera w czasie, to
znaczy jako odcinek mitycznego czasu. W drugim przypadku noc=bor bajki $laskiej jawi si¢
w tej $wiadomosci jako droga bohatera w przestrzeni, ale jako w przestrzeni tego wlasnie
mitycznego czasu.

Mozemy podsumowaé, ze przestrzen przed gorq w bajce to rozwijajaca sig¢ przed
bohaterem przestrzen czasu, czasu bajkowego i mitycznego. Wigcej — ta przestrzen przed gorq
w danym wypadku jest zbiezna z wyobrazeniami i rozwojem czasu, ludzkiego i nieludzkiego i
dlatego tez czasu bajkowego, mitycznego. Tym samym kategoria przestrzenna w bajce jakby
pokrywa si¢ w tym momencie narracji z jako$ciowo inna dla jezyka potocznego kategoria —
kategoria czasu. A rzeka=pogranicze staje si¢ tym samym jakby granica migdzy nocq a
dniem, w konkretnej bajce o Sobotniej gorze rowniez granica mi¢dzy dniem i borem (ciemnq
nocq), wigc jakby migdzy swiatlem a ciemnosciq.

Podobnie jest traktowany mitogen puszcza (jako gesty bor 1 miejsce pustynne, straszne dla
czlowieka) semantycznie wywodzi si¢ w $wiadomosci ludowej z wyobrazenia o miejscu,
gdzie nie ma niczego, miejscu pustynnym, bezludnym i ciemnym. 1 jak widzimy jest to bliskie
mitycznemu rozumieniu i percepcji nocy jako przestrzeni, w ktorej rzqdzi wielkie Nic (mrok,
cisza, chaos nieludzkiego $wiata).

Z tekstu danej bajki wynika, Ze jej bohater codziennie pokonuje jedna znaczaca granice
(rzeke) i jeden ciemny bor. Rzeka w $wiadomosci ludowej i tradycji’ jawi si¢ jako mityczna
granica pomi¢dzy swiatem zywych 1 Swiatem martwych, swiatem ludzkim (zwyktym, realnym)
i $wiatem nieludzkim (magicznym, nierealnym). W rzeczywistosci jest to granica migdzy tym
co widzialne i co niewidzialne. Scislej mowiac, po tamtej stronie granicy zaczyna si¢ $wiat
fantastyczny — $wiat mityczny i wszystko to, co dzi§ nazywamy pojemnym stowem bajka.

W bajkowej przestrzeni przedgorza umierajacemu ...pomoc moze chocby jedna kropla
zywej wody, co za trzema rzekami, za trzema puszczami bije na Sobotniej Gorze spod
gadajqcego drzewa, na ktorym siedzi zaczarowany sokol. [Basnie i podania slgskie, 1990: 59].

Tym samym przestrzen gory jest bezposrednio przestrzenia swiata umartych, do ktorego
trafiaja bohaterowie bajek i legend — przecinajqc granice (rzekg) lub kolejno przecinajqc trzy
granice (trzy rzeki). W bajkowym krolestwie umartych bija dwa zaczarowane zrodta — jedno z
martwq wodg (ona doprowadza do zrosnigcia czgsci poéwiartowanych ciat, goi rany, slepcom
przywraca wzrok), drugie z wodq zywq (przywraca do zycia umartych). Tq druga wodg, wode
zywq ma znalez¢é w gorach (lub na zaczarowanej gorze) mtodszy syn, zeby wskrzesi¢ do zycia
umierajacego rodzica — w tekstach folklorystycznych zostaje przywrdcony do zycia zawsze
ojciec.

Interesujace jest to, ze tutaj w gestych, nieprzebytych lasach gor, tzn. w $wiecie
nieludzkim, martwym Zzyje mityczne bajkowe stworzenie — baba - wrozka znajaca wszystkie
sekrety i gor i lasu. Mieszka samotnie, w zapuszczonej izdebce, do niej biegna po pomoc do
maqdrej w lesie u starej mogity. Dlatego synowie chorego (w naszym przypadku chorej) gorq,
dotem, biegli do starej mogily, do spustoszalej chaty, gdzie mieszkala, i znalaziszy babq....
[,,Basnie i podania $laskie”, 1990: 58-59].

Samotna chatka w lesie lub na skrzyzowaniu lesnych drog jest semantycznie znaczaca w
kazdym folklorze jako zaniedbana mogitka nieznanego wedrowca. Tym samym, zywi ludzie

* Tzn. nie tylko u Stowian, ale w ogéle u Europejczykow
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w krytycznym momencie swojego zycia niezmiennie zwracajg si¢ do dawno umartej osoby z
prosba o pomoc. A sam mitogen baba (z zaniedbanej izdebki w lesie) moze oznacza¢ kogo$
dawno umartego, kto nawet nie posiada pitci. U wschodnich Stowian taka personifikacja
umartego nosi nazwe Baby Jagi’, w polskiej tradycji jest to jedza, u Czechow jezinka (lesna
baba, pol. jezyna). A na przyklad w jezyku staroserbskim leksema jeza posiadata znaczenia
choroba i koszmar.

Sama nieokre§lono§é plci jest semantycznie wpisana w pojecie baba, we wszystkich
jezykach stowianskich, nie tylko w jezyku polskim: baba to nie chtop, nie dziewka, nie moze
by¢ narzeczona i do tego urodzita juz swoje dzieci. To, ze baba nie moze mie¢ juz wigcej
dzieci jest warunkiem podstawowym — warunkiem prawa samej baby aby pomaga¢ mtodym,
silnym, ktérzy maja przed soba cale zycie [,,BocTouHOCHAaBSIHCKHI STHOJWHTBHCTUYCCKUI
coopuuk”, 2001: 79-103]. Dlatego tez kobiety w tej kategorii wiekowej posiadaja w narodzie
funkcje swatania narzeczonej, aktywnego uczestnictwa w weselu, a nastgpnie rolg potoznej,
obecnos¢ przy chrzcie nowonarodzonego. Dla niej przeznaczona jest rola znachorki, wrozki a
czasem 1 czarodziejki, ktora ratuje od choroby i biedy, pomaga w mitosnych i rodzinnych
sprawach [Ligeza 1948].

Tak wigc dla mitycznej staruchy Zyjacej u podnoza gory przeznaczona jest w folklorze
slaskim rola strazniczki gory: przy jej izbie konczq sie wszystkie lesne Sciezki 1 dalej nie
stqpata juz noga czlowieka: Strach spojrzec, coz dopiero is¢ tam, a znikqd Sciezki ani drogi!
[,,Basnie i podania $laskie”, 1990: 60]. Starucha broni fajnych drog na szczyt gory, a tym
samym broni tajemnicy samej gory — jej stokow, szczytu i wnetrza, napetnionego jak uwazaja
ludzie nieprzebranymi skarbami.

Na szczyt gory nie ma drogi: ...idZ2ze sobie, glupcze, na zlamanie karku!.. [,Basnie i
podania $laskie”, 1990: 61]. Gora natomiast, tak ogromna, Ze podpiera niebiosa, jest
przedstawiana w mitologii $laskiej i ogdlnopolskiej jako swego rodzaju polaczenie miedzy
nicbem a ziemig. Tym samym jest ona rozumiana jako swego rodzaju droga do nieba lub
schody do nieba. Ten, kto osiagnal jej szczyt, znajduje si¢ jakby na niebiosach, w gornym
punkcie ziemi, skad wszystko wida¢ — takze to, co jest niewidoczne w codziennym zyciu dla
oka zwyklego czlowieka: Naraz wsrod ciemnosci nocnej taki od wierzchu ziemi blask
uderzyl, jak gdyby stonce, co juz dobrze zaszlo, znow na jej szczycie wschodzito... [,,Basnie i
podania slaskie”, 1990: 62].

Z mitycznego punktu widzenia to ogromne cialo niebieskie ( storice nocne=ksiezyc) z
bliska wygladato jak dyszqcy ogniem gorqcy piec, od ktorego caly bor pod nim stawat sig
ognisty. Nalezy doda¢, ze bohaterowi bajkowemu w mitologiach stowianskich, po
przezwycigzeniu kilku granic na drodze w niewiadome ($wiat nieludzki), nierzadko dalej
zagradza drogg rzeka ogniowa. W kazdym przypadku, obojetnie czy jest to rzeka ogniowa czy
plonqcy bor, zawsze jest to mityczna Sciana ognia (plomienia) jako przeszkoda straszna i nie
do pokonania.

U podnéza goéry mieszka mityczna baba, na samej gorze za$ zyje straszny smok (gospodarz
gory, siedmiooki i dyszacy ogniem). Kiedy nad gora swieci nocne stonce (ksigzyc), to on,
dyszqcy ogniem smok, $pi na dnie ogromnej, czarnej ziejqcej jamy, a to znaczy, ze odpoczywa
wewnqtrz gory, na jej piersi i w jej wnetrzu. [,,Basnie i podania $laskie”, 1990: 62]. Ten
straszny smok jest §piacym w nocy Swiatlem dziennym (stoncem), ktdrego nie wolno budzic,
zeby nie zrobito szkody ludziom, kiedy sig¢ rozztosci i zniszczy swoim ogniem to, co znajduje
si¢ wokot niego.

W glebokiej dziurze, jaskini gorskiej, we czelusciach goéry i w podziemnym $wiecie, jak
zawsze bywa w bajkach, roztacza swoj aromat zaczarowany sad — ludowy obraz, synonim
biblijnego ogrodu rajskiego. Z jednej strony to miejsce znajduje si¢ bardzo wysoko, mozna

5 O Babie Jadze patrz w szczegolnosci: [[Torebms, 1865; ITporm, 1946; a takze np.: Fedorowski, 1897:
80].
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powiedzie¢, ze w niebiosach, na samym szczycie gory, z drugiej znajduje si¢ ono pod ziemia,
wewnatrz gory, glgboko na dole. I jedno i drugie odpowiada ludowym wyobrazeniom o
swiecie umartych, o krajach, gdzie btadza i zyja dusze umartych.

Utartymi, przyjetymi atrybutami ludowego raju sa tutaj zaczarowane drzewa i kwiaty na
wiecznie zielonej trawie. W tym $wiecie wszystko zrobione jest ze zlota, srebra, jest obsypane
drogocennymi kamieniami, dlatego rajskie miejsce bajki niewatpliwie znajduje si¢ we wnetrzu
gory, w samym jej sercu — tam, gdzie sa ukryte niezliczone skarby. I, co jest dla nas
szczegolnie interesujace, w irrealnej przestrzeni bajek $laskich szczyt gory znajduje sie w
Jaskini smoka.: wtasnie tam ro$nie Spiewajqce (méwiace) drzewo. I to pewnie ono przystrojone
jest gorskimi kamieniami szlachetnymi moze ukaza¢ si¢ oku czlowicka wg wierzen
mieszkancow Slaska, tylko jedna jedyna noc w roku, w noc swietojarskq. [,,Basnie i podania
slaskie”, 1990: 21-30].

Wtlasnie tam, na gadajqcym drzewie, siedzi zloty sokol (=wczesne poranne stonce lub zorza
poranna). Wlasnie tam bije Zrodlo zywej wody, ktora jest w podobnych motywach
ostatecznym celem wedrowki bohatera do $wiata umartych.

Charakterystyczne dla bajek o skarbach, gieboko i pewnie ukrytych we wngtrzu gor jest to,
ze nie powinna ich dotyka¢ reka czlowieka [,,Basnie i podania §laskie”, 1990: 31-36]. Mozna
w okreslonych warunkach znalez¢é podziemny skarb, ale nie wolno go wyniesé, dlatego ze
moze rozsypa¢ si¢ w pyl lub zmieni¢ si¢ w wegiel, gdy dotknie go rgka $miertelnego
cztowieka. Jak widzimy, smok na szczycie gory zazdro$nie strzeze powierzonego mu przez
gore podziemnego skarbu.

Azeby wydoby¢ z gory chociazby ich mala czg¢§¢ nalezy zapewnié sobie czyjas pomoc.
Poméc w takiej sprawie moze czlowiekowi tylko sita nieczysta, na przyktad gorskie
stworzenie karzel’, ktory sam mieszka we wnetrzu géry. Jest dobrze znany $laskim gornikom
pod imieniem skarbnik: ...gdybyscie tak kiedy spotkali ducha Skarbnika, to mielibyscie
szczescie! [,,Basnie 1 podania §laskie”, 1990: 71-77; 83-90].

Ten zaczarowany $wiat obfitosci tatwo znika, jak gdyby ulatnia si¢ w powietrzu, pozostajac
dla goérnika wylacznie niespelnionym marzeniem — marzeniem o nieoczekiwanym
powodzeniu, bogactwie, szczgsciu. Ale pickne marzenie znika jak dym, i pozostaje tylko to,
co rzeczywiste — cigzka wyczerpujaca praca i marne grosze, za ktore trudno przezy¢. Dlatego
tez ludowa fantazja zwraca si¢ do $wiata bajki, gdzie wszystko wyglada inaczej niz
rzeczywisto$¢ wokot nas.

Zdotalismy jedynie pobieznie przedstawi¢ przestrzen bajkowa $laskich gor. Jednak skarby
polskiej fantazji ludowej sa nieogarnione, jak drogocenne ztoza naszych Tatr. Jak ogniste
ziarenka czystego gorskiego krysztalu sa w nich ukryte $lady archaicznych poganskich
wierzen naszych przodkow. Pozostaje nam ciagle je zbiera¢, ziarnko do ziarnka azeby
zachowac te skarby dla tych, ktorzy przyjda po nas, zeby nie zgingly z krajobrazu Slaska, nie
rozsypaly si¢ w proch jak iskry klejnotow dotknigte rekami pewnego siebie poszukiwacza
skarbow.

Wiasnie my powinni$my dzi$ pamigtac, ze bajki i legendy do tej pory czekajg zarowno na
zebranie folklorystycznych wariantow tekstow jak i na badania naukowe i wnikliwa analize
semantyczng. Dlatego tez celem naszego szkicu bylo zwrdcenie uwagi na ten jakze
interesujacy problem.
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EK3UCTEHI[IMHI BUMIPU TBOPUOCTI BACHUJISA CTYCA

[oesis Bacmis CTyca HaneXuTh O HAWBUIINX 3400YTKIB HE TUTBKM YKPaiHCHKOI, a i CBi-
TOBO JiTepaTypy. 0ro MHCTEIbKY CIAfIIMHY HE MEPEILTyTA€I 3 Oy/Ib-4Mel0 1HIIOH, TaKa
BOHA MOTYHa, CaMOOYTHsI, TaK TICHO 3’€JHAINCS Y Hill B OJJHE LJIe A0JIs OeTa i HOTo TBOP-
YiCTb.

Xapakrep Haoi crarTi popMyBallo ycBiOMIICHHS TOTo, 10 Bacuiubs Ctyc HajexaB 0 THX
MHCIIUTENIB, B “CTPYKTYpPi aBTOPCHKOTO TaJaHTy  SIKOTO “HEBIACTYITHO MPUCYTHIH BiIBaXHUN
homo philosoficus”, moxnmkanuii, 3a cnmoBamu P. bapra, “momrykyBatucst B CBITY, YOMY BiH
takuii” [4, 123]. Sk moguHa BceOivHO OOi3HAHA HE TIABKU i3 HAI[IOHATHLHOK MHCTEIBKOIO
CHAJIINHOIO, a § 13 CyJaCHUMH Ha TOH 4Yac 3aXiTHUMHU TCHACHLISMHU B KyJIbTYPHOMY Ta CYCIIi-
JIbHOMY XUTTI, B. CTyc, 3 OrJIsily Ha CKJIaJHI YMOBH JKHUTT, 3allikaBUBCA (ijocodieto ek3uc-
TeHIiani3My. Harom sk METOI € BUSBUTH, K HOT0 (Pi10COPCHKI MOTIISAN HAKIATKCS, MPO-
SIBWJINCS y TIOETUYHUX psikax. ONMpalovnch Ha BIIACHI CIIOCTEPEKEHHS, BPAXOBYIOUH JIOCST-
HEHHS, 10 BXe Oynu 3pobisieHi B 1pomy HanpsMky (bonpmapenko A., Ilarei-bpartaciok M.,
Comnosgeii E.), poOnMO BUCHOBOK, IO TOCTIKEHHS M€l Tpo0IeMH Bee IMIe 3aTUIIAEThCS aKTy-
ATBHAM, OCKUTBKH €K3HCTEHINAI3M 30CcepeKy€e yBary Ha KPH30BHUX CHUTYAIlisIX y XKHUTTI JIFO-
JIUHM 1 JIIOJICTBA, PO3TJIIIAE JIIOJUHY B YMOBaX CKIAIHHUX ICTOPUYHHUX BUIPOOYBaHb — TOOTO
BCE T€, 1110 TaK XBUJIIOBAJIO MUTIIS | XBUIIIOE KOKHY Cy4acHY JIOJHHY.

B ex3ucreHIianiaMi JrOAMHA HE PO3MIISIAETHCSA AK 00 €KT, IO MA€E YiTKi, pa3 1 Ha3aBKIU
okpeciieHi oopucH. “Bona He npocTo €, BoHa cTae. “S” cripuiiMaeTbes SIK CTPYKTypa BiKpH-
Ta, 0 YMOXJIUBIIOE OyayBaHHs cebe” [1. 1, kH. 1, 19]. Taka cucrema normsinis, 6e3nepeyHo,
6musbka Crycosiit konmenmii momuan. Momy 6musbki it K’epkeropiBchke MPOTHCTABICHHS
“ex3ucTeHmii” 1 “cucteMn”’, i iges OyHTY OQUHHYHOTO MPOTH BCE3aralbHOTO, i TPETIET, CTpax
IIyIIIi Ha TIPOTUBAry “‘BecerollaM HATOBITY , i Bipa Y 3[JaTHICTH JIFOJUHH ITepeOOPOTH 3HEOCO0-
JIIOIOYUH BIUIMB 3araiy, MPOTUCTOSTH PO3YMHEHHIO JIIOAWHU B HEO3HAueHO-ocoO0oBOMy Men
(Tepmin Xafigerrepa), X094 BOHO i TapaHTye iif HIEBHUI CIIOKIK Ta Oe3neKy — aje LiHOI BTpa-
TH cebe. 3TiHO 3 MOCTyJaTaMu €K3HCTEHINaIi3My, JIFOJIHA 3aBXKIU OLIbIIA, HK BOHA € Ha-
crpasji, 0TxKe, 3a Xaiaerrepom, “craBaii TuM, XTo TH €. [locrae npoGiema BUOOpY y KpUTH-
YHIH MEXOBIH cHUTyalii — e sK HerepeOopHa CTiHa, Ha SIKy HAIITOBXYEIICS 1 sIKa BIJKHJA€
JroMHY /10 camoi cebe. Po30uBIIMCH 00 11 Myp, TOOTO, 3a3HABIIN TOPA3KH, JIIOANHA CaMe B
Takii cuTyamii BiTHaXOOUTH cebe, MPOOYIIKY€EThCS 0 CBimoMoi ex3ucTeHmii. “YKuTTs He €
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